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Pawel Lechowski

Antropologiczno-kulturowa perspektywa kary
Smierci w filozofii wyobrazni symbolicznej

Problematyka kary $mierci wykracza poza zagadnienia filozofii prawa, sig-
gajac aksjologiczno-etycznych punktéw odniesienia, wedle ktorych stanowione
sg prawne regulacje. Nie ulega watpliwosci, ze wspotczesnie toczony dyskurs na
temat tej formy egzekucji prawa jest glgboko zanurzony w tradycji kulturowej
1 wyraza stosunek nie tylko do instytucji prawa, ale takze do zycia, $mierci, po-
zycji cztowieka w spoteczenstwie oraz do aksjologicznego porzadku, ideowych
motywacji. Range problemu kary smierci dostrzegamy zatem w calej pelni je-
dynie wowczas, gdy zagadnienie to umiescimy w kontekécie kulturowym 1 hi-
storycznym, inaczej mdéwigc — w perspektywie antropologiczno-kulturowe;j,
obejmujacej zardwno procesy psychiczne, jak tez system kulturowy 1 strukture
spoleczng, procesy trwania i tradycji oraz zmiennosci, czyli dynamike przemian
spoteczno-kulturowych, przede wszystkim kulturowych. W tym wzgledzie szcze-
golnie przydatnym instrumentarium inteligibilnej analizy okazujg si¢ kategorie
pojeciowe filozofii wyobrazni symbolicznej, sformutowane i propagowane przez
Gilberta Duranda, akcentujacego funkcjonalng rolg mitéw, symboli i wszelkich
tresci kulturowych, w ktérych mozna odnalezé efekty oddziatywania wyobraZni
symbolicznej wiasciwej dla psychicznych procesow czlowieka, bedacego tworca
i dysponentem kultury, ale tez spotecznym i indywidualnym przedmiotem od-
dzialywania systemu kulturowego. |

Przyjecie koncepcji wyobrazni symbolicznej pozwala zauwazy¢, ze proble-
matyka kary $mierci ma znaczenie gtownie metaforyczne, sigga mitycznych tre-
$ci kulturowych; méwigc inaczej, uogdiniajaco — u podstaw kary $mierci lezy mit
wyrazajacy funkcjonalnos¢ okres$lonego modelu czy tez systemu kulturowego
oraz postawe czlowieka wobec $mierci, a takze wobec kary $mierci jako zinsty-
tucjonalizowanej sankcji prawnej, bedacej pochodng struktury historycznie dy-
namicznego spoleczenstwa, w ktérym zachodza specyficzne procesy 1 zjawiska.

Filozoficzny, ale tez powszechny i kulturowy dyskurs na temat kary $mierci,
toczy si¢ w kontekscie uwarunkowan biologiczno-egzystencjalnych. Wszyscy lu-
dzie sa niejako skazani na $mier¢, poniewaz od urodzenia znajdujg si¢ w obliczu
$mierci, a rownoczesnie czlowiek zyje w ciagiej nie§wiadomosci wiasnej Smierci.
Na co dzien nie odczuwa permanentnego przerazenia i lgku przed $miercig, ani tez
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nie moze sobie wyobrazi¢ wlasnej $mierci. Natura tak urzadzita swiat, zeby daé
cztowiekowi mozliwo$é normalnego funkcjonowania. Smieré (doznanie $mierci)
schowana jest bardzo gleboko w psychice czlowieka. Tylko w nadzwyczajnych
sytuacjach naktywnia si¢ $wiadomos$é kresu egzystencji. Doswiadczajg tego zot-
nierze, ofiary wypadkow, ludzie nieuleczalnie chorzy, ktorzy wiedza, ze wkrdtce
umrg. Podobne doznania staja si¢ egzystencjalnym doswiadczeniem wi¢zniow
z celi $mierci. Ewentualne ulaskawienie, ocalenie badz uzdrowienie pozwala tym
osobom niejako powrdécié do zycia, oddali¢ $mieré od siebie i dalej spotecznie
funkcjonowac¢. Mozna powiedzieé, ze ludzie ci ,,przezyli wlasng $mier¢”, oraz
oczekiwad, ze kres egzystencji stat si¢ dla nich realnym doznaniem, po ktérym
$3 juz innymi osobami, psychicznie obarczonymi krancowym doswiadczeniem.
Wspomniane powyzej sytuacje zdarzajg si¢ raczej rzadko, sa wyjatkiem od
powszechnoéci, w ktorej wyobrazenie i odczucie $mierci — przynajmniej do pew-
nego krytycznego momentu — sg wypierane przez instynkt i pragnienie zycia. Wi-
talizm indywidualnej jazni, wiasnego ego, buduje poczucie, ze nam nic ztego nie
moze si¢ przydarzyé. Ale to, ze czlowiek w codziennym Zyciu nie skupia si¢ na
godzmle swego ,,odejscia”, oddala mysl 1 wyobrazenia o $mierci, ze psychlczme
nie jest w stanie dozna¢ do$wiadczenia $mierci, nie $wiadczy o tym, Ze nie znaj-
duje si¢ pod wpltywem mysli egzystencjalnie krancowej. Gilbert Durand oznaki
owego wplywu dostrzega w procesie powstawania mitéw oraz w ich $wiecie
przedstawionym, nierzadko tez w ich fresci. Nieuswiadamiane czy tez wypie-
rane przeczucie sSmierci — przeczucie motywowane egzystencjalno-spotecznym
doswiadczeniem/obserwacjg oraz psychicznymi doznaniami — prowadzi do po-
jawienia si¢ w systemie kulturowym oraz w obszarze psychiki procesu obrony
przed czasem historycznym (rozumianym jako okres z wyrazi$cie okreslonymi
punktami brzegowo-krancowymi), co u cztowicka odbywa si¢ poprzez przyj-
mowanie zachowania mitologicznego — a wigc emocjonalnej ekspresji w formie
zakamuflowanej. Tego typu mechanizm psychiczno-kulturowy funkcjonowal
z powodzeniem przez setki, tysigce lat, 1 niewatpliwie istnieje on nadal, tyle ze
w znaczaco zmodyfikowanej formie. Wspdlczesny czlowiek — uksztaltowany
przez kultur¢ Zachodu i zyjacy w jej glownym nurcie badz w kregu oddzialy-
wania — utracit tozsamo$¢ spoleczna oparta na sakralizacji pracy i egzystencji,
w ktorej wszelki odpowiedzialny gest powtarza wzorzec mityczny'. Cziowiek
ten swoje wrodzone zdolno$ci umystowe i psychiczne wykorzystuje obecnie dla
realizacji gtéwnego celu zycia, jakim stato si¢ posiadanie débr materialnych, ich
konsumpcja oraz seks — motywowany zaréwno biologicznym instynktem, jak
tez hedonistyczng interpretacjg kulturowo-egzystencjalnego sensu cztowieczej
bytnosci. Doszlo zatem do zamiany egzystencjalnych punktéw odniesienia —
w czym znaczaca role odegrat konsumpcjonizm propagowany przez wplywowe
$rodowiska kulturotwdrcze zwigzane z grupa dysponujacg kapitatem i §rodkami

I M. Eliade, Mity, sny i misteria, przet. K. Kocjan, Wydawnictwo KR, Warszawa 1994, s. 27.
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produkcji. Dostrzec nalezy tez prawidlowosci niejako wpisane w system kultu-
ry — warunkowany czynnikami biologicznymi i procesami spotecznymi o cha-
rakterze kulturowo-funkcjonalnym — o ktorych pisat Fryderyk Nietzsche i kto-
re jawia si¢ w czasach nam wspoélczesnych jako zasadnicze parametry formacji
okreslanej mianem postmodernizmu. Wszystko to oznacza, ze w mechanizmach
psychicznych cztowieka, ktére rzutuja na zjawiska formujgce system kulturowy
oraz jego prawidlowosci, nalezy szuka¢ odpowiedzi na pytanie, dlaczego Swiat
mimo uplywu tysiecy lat i istnienia wielu cywilizacji wcale nie stal si¢ lepszy,
dlaczego pomimo ,,rozwoju” i ,,postgpu” — realizowanych na wielu obszarach
zycia spotecznego i ksztattujacych ideologiczne programy — na Ziemi jest nadal
tak wiele zta. Owe psychiczne mechanizmy sg zatem odpowiedzialne zaréwno
za mitologizacj¢ percepcji Swiata doznawanego przez czlowieka, m.in. za po-
$rednictwem kulturowych artefaktéw, jak tez dalsze przemiany realiéw spotecz-
no-kulturowych oraz uwarunkowan prawnych, politycznych czy gospodarczych.

Podazajac tym fropem oraz wnikajac giebiej w pokiady psychicznych reake;i,
mozemy naszg refleksj¢ osadzié na stwierdzeniu, ze o tym, jaki jest czlowiek,
decyduje jego relacja wobec zycia i $mierci, ktora jest wzajemnie dopeiniajaca,
podobnie jak wzajemnie dopelniajgce sg oba te wyrdéznione pojgcia. Ludzie, kto-
rzy chcg zapomnied o absolucie (m.in. nieodwracalnosci) ,,$mierci”, nadajg ,,zy-
ciu” range absolutu i post¢puja zgodnie z tak wyznaczonym kryterium aksjolo-
gicznym. Analiza stosunku do $mierci lezy u podstaw inicjacji 1 konstytuowania
si¢ czlowieka — czlowieczej samoswiadomosci, a réwnoczesnie przyjmowanie
eufemistycznej relacji do $mierci pozwala mu obroni¢ si¢ przed czasem histo-
rycznym, zaghuszy¢ lek przed nicoscig poprzez zanurzenie si¢ w mitologicznych
metaforach albo tez, czego jestesmy wspotczesnie Swiadkami, wybraé drogg nie-
skrgpowanego aksjologicznie hedonizmu, co réwniez mozna uznaé za jakas for-
me mitologizacji doswiadczania rzeczywistosci.

Metodologia ‘zaproponowana przez Gilberta Duranda, oparta na koncepcji
wyobrazni symbolicznej, jest stosunkowo nowym nurtem filozoficznego dyskur-
su na temat zjawisk i wytworédw kulturowych, stanu kultury, a zwlaszcza sytuacji
egzystencjalnej czlowieka, wplywajacej na nasz sposob myslenia o Smierci oraz
ksztaltujacej postawy wobec kresu egzystencji. Filozofia ta sigga w obszary z po-
granicza psychologii i socjologii, Zeby w mechanizmach nieswiadomosci zbio-
rowej, w $wiadomosci ,,ja”, poczuciu mocy lub w udawaniu, ze si¢ nie umrze,
szuka¢ wyjasnienia zagadki ,.kary $mierci”, jakg otrzymuje kazdy czlowiek
w momencie przyjscia na $wiat.

Filozofia wyobrazni symbolicznej stawia problem $mierci w centrum przed-
miotowego zainteresowania®. Jest to konsekwencja zalozenia — podstawowego
dla koncepcji G. Duranda — okre$lajacego mity i tresci symboliczne jako prze-
jawy wyobrazen bedacych w swej istocie reakcja na Igk przed nicoscig. Fran-

2 @G, Durand, Wyobraznia symboliczna, priei. C. Rowiiiski, PWN, Warszawa 1986, s. 201.
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cuski badacz wskazuje, jako przyklad funkcjonowania wyobrazni symboliczne;j
w relacji kulturowej, m.in. tworczo$¢é greckich dramaturgow — antyczne tragedie
postugujace si¢ metaforyka mitu, kreujagce mity oraz wykorzystujgce wyobraZni¢
symboliczng jako instrument mitologizacji. Zdaniem Duranda, krytyczno-mito-
logiczna analiza greckich tragedii pozwala zauwazy¢, ze tres¢ symboliczna mitu
opowiada nie o tym, co bylo, lecz przede wszystkim o tym, co jest. Dalsze, pod-
stawowe twierdzenia filozofii wyobrazenia sg nast¢pujace: to, co zyje w czasie
— umiera. Walka z czasem jest walkg ze smiercig. Przestrzen mitu to sam mit.
Przestrzen jest forma walki z czasem. Przestrzen jest synchroniczna i niesmier-
telna — dlatego moze zwyciezy¢ Smier¢. W realnym zyciu uciekajacy czas jest za-
bdjca — w przestrzeni mitu ludzie si¢ nie zmieniajg. Instrumentami przestrzeni sa
rezimy 1 grupy wyobrazni, ktore tworzg strategie walki z czasem. Przestrzen mitu
jest zywa 1 niezmienna. Wyobrazenie, zyjac w czasie — umiera, natomiast zyjac
w przestrzeni mitu — jest nieSmiertelne. Dlatego mitologiczne Zycie umieszczone
jest w ramach synchronicznych struktur przestrzeni mitu. Mit, w ujgciu Duranda,
nie jest przedmiotem analizy, lecz staje si¢ jej narzedziem. Wyobrazenie 1 prze-
strzefi mitu to jedno i to samo, podczas kiedy czas jest wlasnoscig mitu. Mit
stanow1 strukture Jogosu. Nie logos wyjasnia mithos, ale mithos jest strukturg lo-
gosu. Logos jest diurnem, ktoremu udalo si¢ wyrwac z przestrzeni mitu i wejs¢ do
przestrzeni spolecznej. Wyjasnienia wspotczesnych zjawisk spolecznych nalezy
zatem szuka¢ w strukturach przestrzeni mitu.,

Stwierdzenie, ze mit i mechanizmy mitologizacji sa efektem (czy tez wytwo-
rem) funkcjonowania czlowieczej wyobrazni symbolicznej, wigze si¢ z obserwa-
cja, ze sfera kultury — w ktérej mity i tresci symboliczne peinig podstawowa rolg
— silnie oddziatluje na stosunek cziowieka, tak wobec $mierci, jak wobec zycia.
Relacja ta okresla za$ takze stosunek do kary smierci. Dalsza refleksja dotyczaca
zagadnienia kary $mierci nic moze pomijaé koncepcji Platona, ktory byl tworca
pierwszego doskonatego opisu Wszechswiatowego Logosu, ani tez postaci So-
kratesa skazanego na smier¢ za gldszenie swych pogladdéw. Minimum platonskie
w naszej analizie polega na przytoczeniu zapatrywan Platona na kare $mierci
i na samg $mier¢. W dialogu Fedon Platon napisat, ze w obliczu $mierci inaczej
stoja filozofowie, a inaczej nie-filozofowie: ,,Czlowiek oddany filozofii w obliczu
$miercl jest dobrej mysli i sadzi, ze po zgonie bedzie tam osobliwie szczg§liwy*”.

Przyjrzyjmy si¢ blizej postawieniu sprawy kary $mierci u Platona. Zycie
ludzkie jest odpowiedzig na wyzwanie $mierci; zycie nieuchronnie dazy do
smierci, poniewaz to, co zyje w czasie, zawsze umiera. Zasgdzona kara $mierci
tylko $mier¢ przyspiesza. Smieré wywoluje u nie-filozoféw obawe i strach. Dzie-
je sig tak dlatego, ze sg to ludzie, ktdrzy kochaja ciato, pieniagdze i stawe. Platon
byl pierwszym filozofem, ktory zauwazyt, ze osoby, ktore prawdziwie poswigcily

3 Platon, Uczta, Eutyfron, Obrona Sokratesa, Kriton, Fedon, przet. W. Witwicki, PWN, Warszawa
1984, Fedon XLIV C, s. 443.
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si¢ filozofii, nie zajmuja si¢ na co dzien niczym innym, jak umieraniem i $mier-
cig — zagadnieniami eschatologicznymi. ,,Zdaje si¢, ze Ci, ktorzy sie z filozofig
zetkngli, jak nalezy, niczym innym si¢ nie zajmuja, jak tylko tym, zeby umrzed
1 nie zy¢*”. Filozof, ktory cale zycie znajduje si¢ w obliczu $mierci — i ma tego
swiadomos¢ — wie, ze chociaz $mierci nie uniknie, to Zycie jest obronng reak-
cja na $Smier¢. Przyklady owe)j postawy Platon dostrzegat w dziatalnosci swego
mistrza — Sokratesa. Swoja postawa Sokrates wielokrotnie potwierdzal, ze jako
filozof znajduje si¢ na granicy Zycia i $mierci’. W istocie Sokrates chce nam
powiedzie€, ze kazdy cztowiek ma swojg miarg — swoj eidos, ktéry go formuje.
Zna swoj los 1 wie, Ze w ramach losu jest wybor, ktory moze go uratowac, ale
poddaje si¢ pod osad sprawiedliwosci, ktora jest boskim prawem narodzonym
z mitu — wybiera drog¢ ponadczasowej cnoty, a wigc i mestwa. Wtedy przestaje
by¢ czlowiekiem takim, jakim jest, a staje si¢ takim, jakim powinien by¢. Ozna-
cza to, ze mit jest niezwykle waznym elementem kulturowym, ktéry posiada
sit¢ ksztaltowania czlowieczej tozsamosci. Badajac symboliczne rytuaty i tresci
mitologiczne, uzyskujemy wglad w wiele faktéw spolecznych, a czynione ana-
lizy staja si¢ instrumentem przyblizajacym funkcjonalne mechanizmy systemu
kulturowego. Z tego m.in. wzgledu zagadnienie kary smierci przycigga uwage
filozoféw, ktorych spojrzenie z perspektywy modelu antropologiczno-filozoficz-
nego jest alternatyws dla-nazbyt instrumentalnego i jednostronnego traktowania
zagadnienia Smierci.

4 Tamze, IX A, s. 380.

5 Swiadczy o tym szereg wydarzen, ktére wymagaly od filozofa opowiedzenia si¢ po stronie zycia
lub smierci. Diogenes Laertios pisze, Ze Sokrates, kiedy ,,brat udziat w kampanii amfipolijskie;j,
w bitwie pod Delium uratowal zycie Ksenofontowi, podnoszac go, kiedy [ten] spadt z konia,
a kiedy cala armia atenska ucickala w poplochu, on jeden cofat si¢ powoli, rozgladajac si¢ spo-
kojnie, czy nieprzyjaciel nie nast¢puje, gotéw do obrony”; jego towarzysze uciekali jak zajgce
w popltochu, wycinani w pien przez zwycigzcéw w bitwie, a jedynie Sokrates wycofywal si¢
z godnoscia i honorem, co wzbudzito podziw u atakujacych, a jemu ocalito zycie. Innym razem
zdarzylo si¢, ze Sokrates peit urzad w panstwie, byt cztonkiem Wielkiej Rady i wtedy wilasnie
przypadio mu o0s3dzié sumarycznie dziesigciu wodzéw za to, ze trupéw po bitwie morskiej nie
pogrzebali. On jeden spomiedzy purytanéw przeciwstawil si¢ Radzie, stwierdzajac, ze nicze-
go nie bedzie robit wbrew prawu, i tak tez glosowat przeciw uchwale kary $mierci dla tych
dziesi¢eciu wodzéw. Inni natomiast zgdali i wrzeszczeli, cheieli denuncjowaé na miejscu, grozili
wigzieniem lub $miercig. Albo znowu, kiedy przyszia oligarchia, to tych Trzydziestu postalo po
Sokratesa, zeby przyszedt do nich, kazali mu wtedy dostawi¢ z Salaminy Leona Salaminczyka,
zeby go straci¢, bo wydali na niego kar¢ $mierci. Sokrates tego rzadu nie przestraszyl sig, po-
lecenia nie wykonat 1 pewnie by za to $mier¢ ponidst, gdyby 0w rzad w kroétki czas potem nie
rozwiazat si¢. Po wydaniu wyroku $mierci na Sokratesa pewne jest, Ze gdyby zaproponowano
mu uwolnienie, pod tym jednakze warunkiem, aby przestat filozofowa¢, obywateli pobudzad
i pokazywaé droge kazdemu, kogo spotka, Zzeby nie wstydzit si¢ dbac i troszczy¢ o rozum, praw-
de i o dusze, zeby byla jak najlepsza — to on by si¢ na to uwolnienie nie zgodzit i $miato stanat
twarzg w twarz z obliczem $mierci, jaka mu zasadzono. (Diogenes Laertios, Zywoty i poglady
stynnych filozofow, PWN, Warszawa 1984, s. 89-90).
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Gilbert Durand twierdzit, ze funkcjg wyobrazni jest przede wszystkim funk-
cja eufemizacji. Nie nalezy jej traktowac jako negatywnego opium lub maski
przybieranej wobec odrazajacej postaci $mierci, lecz przeciwnie, funkcja ta jest
przysztosciowym dynamizmem, ktéry poprzez struktury wyobrazeniowego pro-
jektu usituje polepszy¢ sytuacje cztowieka w swiecieb. Filozofia wyobrazni glo-
szona przez Gilberta Duranda pozwala dostrzec i uchwyci¢ w oryginalnym sys-
temie pojec to, ze zycie ludzkie jest odpowiedzia na wyzwanie $mierci. Mozliwe
s dwa rodzaje takiej odpowiedzi: 1) odpowiedz walki (rezim dnia); 2) przed-
sigwzigcie eufemiczne (rezim nocy). Konfrontacja ze smiercia nastgpuje wtedy,
kiedy czlowiek walczy ze $miercig, kiedy $§wiadomie caty czas znajduje si¢ na
granicy zycia i Smierci. Walke ze $miercig Durand okresla jako walke z czasem.
Bohater, ktdry walczy ze $miercig (z czasem), jest nazwany przez Duranda bo-
haterem w typie diurna (dnia)’. Bez watpienia Sokrates byt bohaterem w typie
diurnicznym. Oprocz niego do grona bohateréw diurnicznych naleza: herosi,
wojownicy walczacy w bitwach, poshugujacy si¢ mieczem jako podstawowym
atrybutem rezimu diurna. Durand nazywa to mitami diarektycznymi (digeresis —
gr. ,podzial”, ,,akcja”). Sg to mity separacji, rozcztonkowania, oderwania si¢ od
siebie. Bohater w rezimie diurna moze by¢ skazany na sSmier¢ przez los lub przez
boga — jednakze zawsze przez wyzszg instancj¢, ktorej si¢ nie poddaje 1 walczy
do samego konca, z otwartg przylbica, bez strachu i Igku. W gre wchodzg historie
bitew, przesladowania, ataki, walka z wrogiem.lub demonicznymi zwierzgtami,
sceny przemocy, morderstw, rozcztonkowania, rozdarcia na kawalki, jak rowniez
podzialu tupéw. Przestrzen diurna symbolizuje swiatto §wiecy, uklada si¢ ona
wedtug wertykalnej osi, ktoéra znaczy tu wigcej niz to, co oznacza. Rezim diurna
jest porzadkiem dnia, bo cztowiek zyje w dzien 1 widzi §wiat w §wietle dnia jako
co$ obcego. Wszystko przedstawia si¢ mu jako obce, a on musi si¢ przeciwstawic
obcemu, walczy¢ z obcym twarzg w twarz. U podstawy mitu bohaterskiego lezy
idea $mierci jako czego$ obcego, wystepujacego z odpowiednim nakazem walki
ze $miercig i przeciwstawiajacego si¢ jej. Smier¢ i czas sa wrogami, z ktérymi

¢ G. Durand, Wyobraznia symboliczna, przel. C. Rowinski, PWN, Warszawa 1986, s. 203-204.

T W swojej fundamentalnej pracy: Les structures anthropologiques de l'imaginaire, Bordas, Paris
1983 (1¢ére édition: Bordas, Paris 1969), Gilbert Durand uzywa poj¢é: régime diurne, régime
nocturne; polskie thumaczenie przyjeto odpowiednio: porzadek dnia, porzadek nocy (Potega
Swiata wyobrazen, czyli archetypologia wedlug Gilberta Duranda, red. K. Falicka, Wydawnic-
two UMCS, Lublin 2002); uwazam to thumaczenie¢ za niewlasciwe. W jezyku francuskim istniejg
stowa na oznaczenie ,,porzadku”, sg nimi rzeczowniki: r. me¢skiego ordre lub r. Zefiskiego régle.
Gilbert Durand ich nie wykorzystal, poniewaz w jego koncepcji ,,porzadek dnia” jest manierg
bycia w okreslonym trybie postgpowania, ktoéry mozna poréwnaé do rezimu pracy silnika, rezi-
mu technologicznego lub do ulegania rezimowi zywioldéw (rzeki, wiatru, deszczu). W stowniku
Dictionnaire pratique du francais, Hachette, Paris 1987, s. 946, umieszczono trzy réwnorz¢dne
definicje pojgcia rezimu: 1 Ordre, Il Maniére dont se produisent certainis phénoménes physiques,
I cas régime: en ancien francais. Druga definicja zawiera dwa przyklady. Pierwszy dotyczy
rezimu pracy mechanicznej: Marche d’un moteur a bas régime, drugi rezimu przyrody: Le ré-
gime d’un fleuve. Régime des vents, des plusie, dans une région.
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trzeba walczy¢. Do tego rezimu odnosza si¢ nastepujace grupy symboli: symbole
miotajace, rozdzierajace, symbol berfa (narzedzie panowania) i symbol strzaty.
W rezimie diurna bohaterowie karani sg smiercig przez boga.

Rezim nokturnu okresla si¢ jako przeciwienstwo rezimu diurnicznego, tak
jak noc jest we wszystkim przeciwna dziennej jasnosci; nokturn dzieli si¢ na
dwie grupy, ktére w rézny sposob sprzeciwiajg si¢ dniowi. Wszystko, co w nocy
wigze si¢ ze snem, z materia, z ciatem, z macierzynistwem i kobiecoscia — jest
rezimem nocy, mistycznym, tym, co w przestrzeni mitu podiega demonizacji.
W rezimie mistycznym $mier¢ nazywa si¢ zyciem. Czas jest odwrotny temu, co
daje zycie, i eufemizowany poprzez retoryke, w ktérej gtdwnym narzedziem staje
si¢ antyfraza. Z kolei drugi rezim nocy — dramatyczny — opiera si¢ na cykliczno-
sci czasu, gdzie zycie 1 $mieré zamieniaja si¢ miejscami. Jest to reZim integracji.
Jak widzimy, fundamentalna typologia Duranda to dwa rezimy archetypéw (po-
rzadkoéw, ustrojow): rezim dzienny 1 nocny; trzy typy struktur wyobrazeniowych:
heroiczny typ diurna i dwa znajdujgce si¢ w rezimie nokturnu — dramatyczny
1 mistyczny. Tym trzem grupom Imaginera (wyobrazni; mozna tez nazywac je
trzema rezimami) odpowiadajg trzy dominujace refleksy:

— posturalny — stawiajacy czlowieka na nogi; kregostup wystepuje jako os wer-
tykalna, diurniczna; jest to stawanie twarzg w twarz ze §wiatem, np. dziecko
staje na nogach przed osiggni¢ciem dwunastu miesi¢cy i potem juz zawsze
mierzy si¢ ze $wiatem, patrzac na niego z pozycji posturalne;j;

— digestywny — konsumpcyjny; ten refleks rozpoczyna si¢ wraz z pierwszym
spozyciem mleka matki i trwa przez cale zycie jako wchianianie swiata do
siebie, do wewnatrz; _

— kopulatywny — polega na krystalizacji seksualnych energii i dazeniu do ite-
racji, ktora przejawia si¢ w powtdrzeniach, postukiwaniach i rytmice czyn-
noscei.

Refleks posturalny nalezy do grupy imaginera diurna, digestywny do mi-
stycznej, a kopulatywny do grupy dramatycznej. Dramatyczna i mistyczna grupa
mitéw imaginera tworzy porzadek nocy (nokturniczny). Rezimy wyobrazenia
odpowiadaja na wyzwanie $mierci poprzez rozwijanie przestrzennych struktur
1 konstrukcji czasu. W rezimie nokturnu nastepuje eufemizacja czasu i $mier-
ci; przejawia si¢ to w réznych formach, dla ktorych statg i charakterystyczng
cechg jest antyfraza — $mier¢ nazywa si¢ zyciem. Czas jest odwrotny temu, co
daje zycie, czas si¢ ciggnie, karmi, ale tez zabija. W grupie dramatycznej rezimu
nokturnowego czas jest cykliczny. Zycie i $mieré zamieniaja sic miejscami, inte-
grujg si¢ wzajemnie, jest to grupa integracji. W pojmowaniu zycia jako struktury
wyobrazni Gilbert Durand poszedl drogg Jungowskiej teorii archetypdw i nie-
$wiadomosci zbiorowej. W socjologii Duranda — glebin wyobrazenia — spoteczne
1 prawne instytucje zbiegajg si¢ z archetypami motywowanymi funkcjonalnoscig
symbolicznych wyobrazen. Kara $mierci jako fakt spoteczny i instytucja prawna
ma swoje zroédta w antropologicznych strukturach wyobrazni.
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Od czasow Kartezjusza wiemy, co to subiectum i obiectum. Subiectum to
ludzki rozum; obiectum to dana zmystami realno$¢. Miedzy nimi znajduje si¢
wyobrazenie. Platon i Arystoteles dzielili je na eikasia (gr. eyyoow) i phantasia
(gr. pavracia), tac. imaginatio®. Prawidlowa imaginacja — przekaz obrazu su-
biektowi (?) [moze: podmiotowi, wszak subiectum do podmiot] — to tkona. Na
phantasie sktadajg si¢ nieprawidtowe wyobrazenie i nieprawidtowy przekaz ob-
razu subiektowi — obraz jest jak zmgacona woda w akwarium, ktoére znajduje si¢
mi¢dzy subiektem i obiektem. U Kartezjusza res extensa i res cogitans oznacza-
ja przejsécie do dualnego podziatu wyrdzniajacego ,,czysty obiekt” i ,,czysty su-
biekt”. W tym uproszczonym uj¢ciu wtasciwe wyobrazenia to takie, ktore przy-
chodzg za posrednictwem nerwoéw. Inne spostrzezenia — fantazje — s3 pomylka
duszy i maja miejsce wtedy, kiedy mysl btaka si¢ niedbale (zludzenia senne oraz
marzenia). Obraz nie jest podobny do rzeczy, ktora przedstawia’.

W $wiecie Kartezjusza nie bylo miejsca dla duchéw badz sfery duchowosci.
Nastgpito to, co Max Weber nazwat Entzauberung der Welt — desakralizacjg §wia-
ta. W II potowie XIX stulecia Wilhelm Wundt, Sigmund Freud i Franz Brentano
odkryli na nowo.sfer¢ psychiki. W tym czasie Ferdinand de Saussure rozpoczat
na uniwersytecie w Genewie wyklady o zasadach lingwistyki strukturalnej, ktora
zbudowana zostata na opozycji do lingwistyki tradycyjnej, opartej na toposie kar-
tezjanskiego subiectum—obiectum. Grupa uczonych skupiona w kregu periodycz-
nego wydawnictwa ,,Eranos” postawila sobie za cel — za pomoca nauki, stosujgc
logos do badania mithosu — odnalezé w cztowicku i obszarze tworzonej przez
niego kultury wyragowany przez Kartezjusza pierwiastek duchowy. Gilbert Du-
rand, ktdry uczestniczyt w pracach ,,Eranosu”, poszedt! jeszcze dalej i stwierdzit,
ze nie ma realnosci — istnieje tylko imaginacja. Antropologiczny trajekt Duranda
to nie przedmiot (to, co rzucone przede mng), nie podmiot (to, co lezace pod
subiectum) — jest to migdzy nimi rzucona danos¢ (Dasain). Imaginare Duranda
to Dasain Heideggera. Durand proponuje termin /maginare, poniewaz faczy on
podmiot wyobrazajacy, przedmiot — czyli to, co wyobrazane, oraz samo wyobra-
zenie. W ten sposéb tworzony jest trajekt jako bazowa realnos¢, cos oddzielnego
i pierwotnego wobec obiektu i subiektu. Innymi stowy, czlowiek to antropolo-
giczny trajekt. ,,Trajekt jest nieustanng wymiana, jaka dokonuje si¢ w ludzkiej
psychice na poziomie wyobrazeniowym pomig¢dzy subicktywnymi [...] pope-
dami a obiektywnymi wyzwaniami, pochodzacymi ze srodowiska kosmicznego
i spotecznego’?”.

Semantyczne zakresy tych wyrazow sg nastepujace: siyaoa — ,,0brazowo przedstawi¢ co$§ po-
dobnego”, wizerunek, ktory jest kopia; stad eiyw, eyywv — ikona, obraz, pojecie — reprezentant
prawdziwej rzeczywistosci.

® R. Descartes, Namiginosci duszy, przet. L. Chmaj, PWN, Warszawa 1986, R XXI, s. 81.

19 S. Jasionowicz, Antropologia wyobrazni Gilberta Duranda a perspektywy komparatystyki, s. 5
(artykut nieopublikowany).
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Antropologiczny trajekt (czlowiek) skazany jest na $mieré. Smier¢ jest cie-
niem, ktéry unosi si¢ nad catym zyciem czlowieka. Trajekt znajduje si¢ w sferze
$mierci — jest otoczony $miercig. Droga trajektu do $mierci to czas. Prosty bieg
czasu jest dgzeniem do $mierci. Koncepcja antropologicznego trajektu pozwala
rozpoznawac zjawisko prawnej kary smierci poprzez antropologiczne struktury
wyobrazni. Kara $mierci i jej egzekucja tylko przyspieszaja $mier¢, ktdra i tak
jest dla czlowieka nieuchronna. Badaniu sekularyzacji $mierci i transcendenta-
lizacji zycia doczesnego stuzg rezimy diurna i nokturnu grupujace zestawy ar-
chetypow, ktéorym odpowiadajg zestawy statuséw spolecznych.

Polityka jest w filozofii wyobrazni podstawowym wymiarem zastosowania,
za ktérym dopiero pdzniej idg sztuka i literatura. Kara $mierci to produkt filozofii
wyobrazni, poniewaz Zrédia kary smierci tkwig w mitycznych postawach filozo-
fow. Kara $mierci jest tez polityczna w tym sensie, ze dotyka czlowieka, ktory
usitfuje zapomnie¢ o smierci lub, jako filozof, wybiera droge na granicy zycia
1 $mierci. Filozofia wyobrazni sytuuje karg §mierci w trzech typach tradycyjne;j
filozofii politycznej.

1. Filozofia Polityczna Ojca (polityczny platonizm) — jest to $wiat ducha, swiat
idei (paradygmatéw). W $wiecie Ojca, w centrum znajduje sic model podle-
gania $wiata ziemskiego — $wiatu niebianskiemu. Spoteczefnstwo tworzy si¢
wedlug wyzszej zasady opartej na hierarchii (i-archos — znaczy: wedhug wyz-
szej swigtej zasady), jego strukture odwzorowuje o$ wertykalna; kara smierci
(jej egzekucja) to czyn herosa, ktéry walczy w imi¢ triumfu idei wyzszych,
takich jak dobro i prawda, lub po to, by pomdc stabszym. Ten typ filozofii
politycznej oparty jest na mitach apollinskich. .

2. Filozofia Polityczna Syna (polityczny arystotelizm) — obejmuje dusze znaj-
dujaca sie w $wiecie kopii (fenomendw). Swiat Syna to model $wiata feno-
menodw, ktory przebiega miedzy wyzszg granicg — eidosem — a nizszg granicg
— hyle. Syn jest kopig Ojca, zyje pod wpltywem mitéw dionizyjskich. W tym
$wiecie nie kwestionuje si¢ kary $mierci; jeden czlowiek (juz nie heros)
karze drugiego czlowicka smiercig, odwotujac si¢ do woli Boga, dzialajac
w imieniu Boga jako twércy moralno-prawnego tadu calego zycia. Jest to
kara $mierci sankcjonowana przez Pitata i jemu podobnych.

3. Filozofia Polityczna Matki — ten model oparty jest na filozofii Demokryta, bu-
dowaniu struktur spotecznych od dotu do géry, na demokracji mieszkancow
miasta, ktérzy sami wybieraja wladze rejonu, dzielnicy czy gminy. U jego ko-
rzeni lezy chora 1 agora. Mitologicznymi bohaterami tej filozofii sg giganci,
ktérzy szturmuja niebo. Filozofia Polityczna Matki zaklada, ze istnieje tylko
materia. O ile w Filozofii Politycznej Syna wszystko powstaje wokot nie-
ruchomego poruszyciela, gdzie nie zachodzi odkrywanie idei, lecz istnienie
uporzadkowanego, swietego 1 wiecznego kosmosu, o tyle w Filozofii Poli-
tycznej Matki otrzymujemy przedstawienie wzrostu materii poruszanej we-
wnetrznymi zrdédlami. Zjawisko polityczne w tej filozofii to niesamodzielny
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fenomen, ktory nie przedstawia si¢ jako produkt idei, lecz jako produkt pro-
cesu ruchu materii. Materia jest nowg kategorig — dynamiczng, majacg w so-
bie mozliwo$ci rozwoju bytu i poznania. Materia zywa niesie ze soba utamki
poznania, ktore okreslaja rozwdj réznych bytéw, w tym czlowieka wraz ze
spoteczefistwem. Materia stale rosnie i dorasta do panstwa 1 spoteczenstwa,
ktérego polityka staje si¢ najwyzsza forma rozwoju materii. Gtéwnym pod-
miotem polityki jest wtedy cztowiek — indywiduum, wystgpujagce w postaci
zwulgaryzowanej — zawsze znajdujacy si¢ pod wplywem oddzialywania idei:
faszyzmu, komunizmu 1 liberalizmu. W tej filozofii cztowicka traktuje si¢ jak
maszyn¢. Tak jak maszyn¢ mozna tatwo zdemontowac, tak tez jeden czlo-
wiek moze unicestwié drugiego.

W modernie nastapit podziat wladzy. Wtadza moderny nie lubi zywiotowo-
$ci i chee, zeby miejsce zywiotu wladzy zajety struktury wladzy. Dopiero w tej
epoce karg $mierci zaczg¢to kwestionowad jako taka. Celem liberalizmu stala sig
racjonalizacja spolecznosci w oparciu o ergonomi¢ systemu klasowo-grupowe-
go, ktory (podobnie jak u owadéw spolecznych) modyfikowalby zachowania
indywiduoéw w celu zwigkszenia wydajnosci, przy rOwnoczesnym zmniejszeniu
reprodukcji.

W systemie prawa liberalnego nastgpuje eufemizacja $mierci. W swoje; isto-
cie wszystkie struktury wiadzy sa produktem diurna. Wladza opiera si¢ na re-
presji. Kara $mierci jest produktem diurna w postaci najczystszej i najbardziej
zywiotowej. Jej wyjatkowosC bierze si¢ z pozycji, jakg w zyciu zajmuje $mierc.
Wyeliminowanie kary $mierci czyni z czlowieka niewolnika panfistwa, co stanowi
przyktad eufemizacji $mierci. Panem jest ten, kio — wedtug Hegla — moze pa-
trze¢ $mierci w oczy. Niewolnik boi si¢ $mierci 1 nie podnosi glowy. Hegel pisze
w swojej Fenomenologii ducha, ze Pan traci swoje panowanie i wchodzi w zalez-
nos$¢ od niewolnika. To jest ten moment historii dziejéw, kiedy na areng wkracza
Filozofia Polityczna Matki i legitymizuje sytuacje, kiedy cztowiek wobec drugie-
go czlowieka stosuje kare Smierci w imieniu zwulgaryzowanej ideologii panstwa
prawa, chronigcego jego interesy, oraz przy pomocy tego panstwa — gdyz on sam
jest na to za staby. Przypomnijmy, ze w Filozofii Politycznej Ojca wyrok wy-
dawal Bog we wlasnym imieniu, a w Filozofii Politycznej Syna cztowiek karal
$miercig drugiego czlowieka w imieniu Boga. Tymczasem Filozofia Polityczna
Matki sprawia, ze w miejscu Boga mamy system prawa, ktory stopniowo bedzie
si¢ wycofywal z karania smiercia, gdyz gtéwna wartoscig liberalng jest Zycie,
z tym ze chodzi tutaj o wiasne zycie liberata. Liberalna koncepcja zycia spotecz-
nego ceni w cztowieku indywidualnosé, ktérej bez ludzkiego zycia nie ma. Zycie
ludzkie jest zatem warunkiem koniecznym indywidualizmu. W tym znaczeniu
kara $§mierci zagraza indywidualizmowi jednostki.

Rozpatrujac trzy modele filozofii politycznej oparte na strukturach wy-
obrazni, dochodzimy do wniosku, Zze pierwotnie kara $Smierci wigzala si¢ z Fi-
lozofig Polityczng Ojca, czyli pochodzita od Boga, ktéry w filozofii wyobrazni
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jest traktowany jako czysty diurn. Zatem sadzenie — jako kategoria myslenia,
1 zwigzana z tym sgdzeniem kara Smierci — jako wydanie sgdu o zyciu i $mierci
czlowieka — pochodza od diurna. Jest to odpowiedz na kluczowe pytanie, kiedy
narodzita si¢ $wiadomos$¢ umozliwiajgca wydawanie sadéw. Podstawowym ele-
mentem tej Swiadomosci bylo pojecie sprawiedliwosci. W rozumieniu filozofii
wyobrazni sprawiedliwo$é jest pewng wspolnoscia ludzi wzglgdem siebie oraz
ludzi wzgledem bogéw. Sprawiedliwos¢ narodzita si¢ z mitu. Tam, gdzie nie ma
mitu 1 bogdw, nie istnieje tez sprawiedliwosé. Przyczyn sprawiedliwo$ci nalezy
si¢ doszukiwaé w rzadzeniu, ktére wyrasta z Zadzy zycia i panowania nad inny-
mi. W antropologicznych strukturach wyobrazni wg G. Duranda jedynie grupa
mitéw diurna (porzadek dnia) utozsamia sprawiedliwos¢ z dziataniem bohatera,
herosa. Zatem u podstaw kary $mierci lezy struktura mitu diurnicznego, prze-
ksztalconego w strukture socjum wspotczesnego spoteczenstwa.

Kara $mierci jest z jednej strony rozwojem produktu diurna — mitu, nie§wia-
domosci zbiorowej; od strony socjum zas jest faktem spotecznym, nalezagcym do
sfery $wiadomosci zbiorowej. Sadzenie — jako niedost¢pne cztowiekowi przed-
stawienie realnego stanu rzeczy — pierwotnie przynalezalo do transcendentne;j
instancji logosu. Zywiot wtadzy przedstawiata sobg kasta wojownikéw podiegta
krolowi, ktéry byl nosicielem legalizowanej przemocy. Krélowi i wojownikom
przypisano zadanie stosowania przemocy zewnetrznej — walki z zewngtrznym
wrogtem, ale tez przemocy wewnetrznej — walki z tymi, ktérzy naruszajg po-
rzadek spoteczny. Pozostali czlonkowie spoteczenstwa mogli zabija¢ w razie
koniecznosci, np. poprzez zdobywanie Zycia zwierzat (zdobywanie zamiast po-
lowanie) w ramach koniecznosci, ktoérg naktada na nich przyroda: jednym daje
zycie, innym je odbiera.

W spoleczenstwie tradycyjnym wyobrazenia o prawie i sprawiedliwosci,
w kontekscie karania $miercig, odpowiadaja charakterystycznej sekwencji ,.kary
smierci”: zly postepek — przeklgcie — $mieré. Archetyp $émierci od pioruna jest
przyktadem dziatania diurnicznej grupy mitdéw o heroicznej sprawiedliwosci.
Produktem tego zestawu archetypéw na poziomie socjum jest reakcja struktury
wladzy — ktéra swoimi korzeniami wyrasta z mitu — na naruszenie $wiadomosci
zbiorowej. W obliczu zbrodni zabojstwa swiadomos$¢ zbiorowa traci swoja moc.
W sytuacji, gdyby reakcja emocjonalna nie uzupeinita tej straty, prowadziloby
to do rozluZnienia solidarnosci spotecznej. Migdzy porzadkiem wyobrazni a po-
rzgdkiem spolecznym istnieje daleko idaca zbiezno$é. Istota kary Smierci lezy
w przeniesieniu diurnicznej sprawiedliwosci ze sfery nieswiadomosci zbiorowe;j
do sfery polityki 1 wladzy opartej na logosie. Takie wyobrazenie o karze $mier-
ci stanowi strukturg politycznego logosu w epoce spoteczenstwa tradycyjnego
1 spoleczefistwa tzw. premoderny. Rezygnacja z kary smierci w spoleczenstwie
moderny 1 postmoderny dokonuje si¢ w modelu, ktéry otrzymal nazwe ,,pafistwa
prawa”, a na gruncie filozofii wyobrazni okreslany jest jako dominacja logosu
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prawnego nad zywiotem heroicznego mitu w rezimie diurna, jako produkt eufe-
mizacji kary smierci.

W ludowym systemie swiatopogladowym piorun symbolizuje walk¢ dobra
ze ztem"!. Smieré¢ od pioruna jest logicznym zwienczeniem calej historii niepo-
stusznego dziecka. Matka jest w archetypicznym rytuale klagtwy rodzicielskiej
wspolpracownikiem czy narzedziem Boga Gromowladcy, niepostuszne dziecko
jest narz¢dziem jego przeciwnika — diabla. Bog i diabel, dobro i zto, kosmos
1 chaos $cieraja si¢ 1 walczg, postugujac si¢ swoistymi mediatorami — w tym wy-
padku skrzywdzong matka i niepostusznym dzieckiem, a w sensie ogdlniejszym
— wszystkimi ludZmi, w ktérych sercach i uczynkach $ciera si¢ dobro i zto'2. Zy-
czenie smierci rodzi si¢ wowczas, kiedy wpadamy w gniew na ludzi, ktérych
kochamy.

Przeklinanie (,,A bodaj ci¢ nagla $mier¢ spotkata!, Bodaj ci¢ naglota spotka-
la!, Wolalabym Ci¢ w trumnie widzieé, niz z nig przy ottarzu!, Zebys Ty, dziec-
ko, nie dojechata!, Bodajze$ si¢ z drézki nie wrécil!, Zeby Ty zgingla!, A zebys
zginal!, Bodaj§ glowa nalozyl!, A zeby Ci¢ pierwsza kula nie mingta!, A bodaj
bys wisial!”) jest pojmowane jako przyczyna i zarazem sygnal grzechu; jako
narz¢dzie wspodlpracy (mowienie jest przeciez mediowaniem—posredniczeniem)
z wladcg grzechu — diabtem. Jezeli w tym porzadku rzeczy nastepujq jakies zabu-
rzenia, budzi to niepokdj: ,,To juz wszystko w Boskich r¢cach. Jedna rodzina tu
dobra, a chtopaka piorun zabit. Dlaczego nie takiego, co przeklina?”. Odwotanie
si¢ do Najwyzszego Sedziego pilnujgcego porzadku pozwala jednak ten niepokdj
usmierzy¢, poniewaz wiadomo, ze ,,w Boskich recach” jest sprawiedliwos$¢, na-
wet jesli — na pozor — nie ma w $wiecie porzadku, to jest oczywiste, ze ,.takiego,
co przeklina”, spotka w odpowiednim czasie kara, na jaka zastuzyt (,,Pan Bog ma
czas, on cierpliwy jest”), natomiast ,,chlopaka piorun zabil” zapewne dlatego, ze
przeklenstwo cigzylo na rodzinie'®. Gdy przychodzi $mier¢, nawet ci, ktorzy nie
wierza w przesady, szukaja jej przyczyn .w swiecie mitycznym.

Antropologia imaginera dowodzi, ze Bog jest czystym diurnem, cztowiek
jest diurnem nieczystym i nie moze sta¢ si¢ Bogiem. Co najwyzej diurn cztowie-
ka miejscami dochodzi do poziomu logosu, a w aspekcie rozwoju historycznego
przeksztalca ten logos w Boga, ubezwlasnowalnia go 1 sam uwaza si¢ za czystego
diurna. W pierwszej kolejnosci kara smierci jest produktem rozwoju 1 wulgaryza-
cji diurnistycznego mitu, nastgpnie /ogos i jego kolejne formy: logika i logistyka
— wyrywajg ten element zwulgaryzowanego mitu z nieswiadomosci zbiorowej

i umieszczaja go w prawidtach panstwa prawa. Sytuacje t¢ mozna przedstawic
tak, jak na rysunku 1.

' A. Engelking. Kigtwa. Rzecz o ludowej magii sfowa, Oficyna Naukowa, Warszawa 2010, s. 181.
2 Tamze, s. 181-182.

13 Tamze, s. 255.
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PREMODERNA!" MODERNA?" POSTMODERNA¢
diurn > logos >  logika > logistyka > logema'’
nokturn > mithes >  mit (zanikajgcy) > mitema's

Rys. 1. Transformacja diurna i nokturnu'®

Transformacja diurna i nokturnu jest procesem nihilizacji racjonalnego lo-
gosu, w ktorym nico$¢ przybiera charakter techniczno-ekonomiczny (stan chwi-
lowego braku towaru lub zjawisko tzw. pustego ekranu na skutek nieudanego
logowania do sieci), co w istocie oznacza rutyn¢ 1 banalnosé¢ nosiciela logosu,
jakim staje si¢ manager — pseudo-bég postmoderny. Nihilizm Jogosu zostal uzna-
ny przez Friedricha Nietzschego za podstawowy proces wspoiczesnej zachodniej
cywilizacji. Wzrost zainteresowania nicoscig i negacja jest stalg tendencja za-
chodniej kultury. Jesli dla Jogosu nico$¢ jest niebytem, to dla mitu nico$¢ logosu
jest wszystkim. Na przekdr intencjom postmoderny, §wiat otwiera si¢ przed mi-
tem, w ktérym nast¢puje kumulacja energii kolektywnej nieSwiadomosci. Proces
ten zostal odzwierciedlony na rysunku 2.

LOGOS LOGEMA  (MIKRORACJONALIZACJA)
|
MITHOS MITEMA  (KUMULACJA KOLEKTYWNEJ
= NIESWIADOMOSCI)

Rys. 2. Proces mikroracjonalizacji logosu i kumulacji mithosu

'4 Pojgcie premoderny powstate przez dodanie przedrostka pre — oznacza to, co poprzedzato mo-
dern i w paradygmacie moderny rozpatrywane jest jako co$ gorszego od moderny, nizszego,
bedacego jej antytezg za znakiem minus.

" Modema w znaczeniunazwy — bazy dla okreséw paradygmalnych zawiera w sobie kon-
tekst metafizyczny. Wynika to z wiedzy o strukturze §wiata zawartej w okresie paradygmalnym,
Jjako okresie ksztaltujacym hipotezy o duchowej badZ materialnej naturze bytu przejawiajacej si¢
w danej formacji kulturowej.

16 Postmodema jest najbardziej ztozonym momentem przejscia z jednej fazy do drugiej, tak jak
przy gotowaniu wody nastepuje faza wrzenia. W tym przypadku oznacza to, ze¢ moderna prze-
szia do fazy sceptycznej, ze dalej istnieje, ale w dwéch postaciach: ,,starej” moderny, ktéra wy-
kazuje rados$¢ z tego, Ze nie ma Bogu, i mozna do§wiadczaé wszystkiego, oraz z nowej modemy
— postmoderny, ktdra zauwazyla spoteczne konsekwencje moderny: Auschwitz i stalinizm.

'7 Logema — pojecie wiasne, wprowadzone na oznaczenie mlkroraqonalnosm np.: shopping, zap-
ping, listening, sporting, klubbing, itp.

18 Mitemy sa, wg Claude’a Lévi-Straussa, elementami supcrznaczema, »stowami stéw” denotujg-
cymi mity, dzialajacymi na plaszczyznie metajezyka — C. L. Strauss, Antropologia struktural-
na I, przet. M. Falski, Wydawnictwo KR, Warszawa 2001, s. 157-159.

19 Z punktu widzenia modemy, paradygmat tego, co bylo wczesniej, nalezy do mitu, tj. obszaru
mowy i retoryki. Paradygmat premoderny jest zachowawczy; paradygmat modemy opiera sig
na logosie postgpu. Moderna uwaza za prawdziwy diachroniczny schemat syntagmy przejscia
mithos > logos.
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Filozofia Polityczna Matki rodzi pafistwo bedace wytworem rozwoju spotecz-
nego materii. W przejsciu od epoki premoderny do moderny dokonujg si¢ dwa
procesy dezintegracyjne: pierwszy dotyczy dezintegracji diurna w premodernie
— rezultatem jest filozofia jako pozostato$¢ heroicznego myslenia w ramach roz-
woju cywilizacji®. Drugi proces dezintegracji to mit podlegajacy niszczacemu
dziataniu logosu moderny oraz wulgaryzacja samego logosu poprzez jego trans-
formacje w logike 1 logistyke. W premodemie podmiotem sadzgcym byl diurn,
prawo wydawania wyrokow nalezalo do niego; nastapita ewolucja tego prawa,
ktora poszia w kierunku przejecia prawa diurna przez logos. Dzigki 40-letniej
pracy badaczy z kregu wydawnictwa ,,Eranos” wiemy, ze mithos nie zagingl, ale
pozostal w sferze nieswiadomosci spotecznej, w ktorej dalej kontynuuje swoja
egzystencje¢, nie ulegajac wptywom logosu?'.

Gdybysmy rozwazali instytucj¢ kary $mierci w spoleczenstwach nokturnicz-
nych, tj. amerykanskim i europejskim, to doszliby$my do wniosku, ze w obu mo-
del socjalnych i prawnych instytucji zbudowany zostat na logocentryzmie; przy
czym amerykanska forma karania Smiercig otwarcie nawigzuje do mitu diurnicz-
nego. Guy Sorman — w Spojrzeniu na cywilizacje amerykanskg — porownuje to, co
dzieje si¢ w Europie, a szczegdlnie we Francji, z sytuacja w Stanach Zjednoczo-
nych, gdzie wyborcy nadzorujg biurokracjg. Kazdy, kto w USA wykonuje jakas$
funkcje publiczng, jest ,,podejrzany™, tzn. poddany spotecznej presji lustracyjnej
— jesli odejdzie od oczywistej woli wyborcow, zostanie oskarzony o naduzywanie
wladzy, a jego kariera legnie w gruzach. Owa spolfeczna presja jest szczeg6inie
widoczna w odniesieniu do zagadnien takich, jak prawo do posiadania broni czy
kwestia kary $mierci. W przeciwienstwie do uwarunkowan amerykanskich, w Eu-
ropie elity polityczne, intelektualne i religijne walczyly o zniesienie kary $mierci.
Uwazaly, ze ich obowigzkiem jest zapewnienie rozwoju spoteczenstwa oraz jego
ochrona przed ludows sprawiedliwo$cig 1 pokusa stosowania linczu. Ale to eli-
tarne podejscie Europejczykdw, bedace historycznym dziedzictwem oswieconej
arystokracji, jest postrzegane w Stanach Zjednoczonych jako antydemokratyczne
i dlatego Amerykanie sa mu przeciwni, wrodzy. Podobnie jest z pozostatosciami
tradycji monarchicznej. Thumaczy ona, dlaczego przywodcy panstw europejskich
chetnie korzystaja z prawa laski, tymczasem w Stanach Zjednoczonych ten mo-
narszy gest zdarza si¢ wyjatkowo. Ani Bill Clinton, ani George W. Bush — jako
gubernatorzy i prezydenci — nie ulaskawili zadnego skazanego na $mierc¢?. Jesli
jednak przyjrze¢ si¢ blizej owej sytuacji, mozna dostrzec, ze w 1996 r. organom

20 Pustynia rosnie — biada temu, kto kryje w sobie pustyni¢!” — Friedrich Nietzsche, To rzek! Za-

ratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, przet. S. Lisiecka, Z. Jaskula, Biblioteka Gazety
Wyborczej, 2005, s. 295.

40 rocznikow pisma ,,Eranos” z lat 1933-1973 dostgpnych jest na stronie: http://castalia.ru/era-
nos-perevody/1446-eranos-spisok-publikatsiy-1933-1974.html

G. Sorman, Made in USA: Spojrzenie na cywilizacjg amerykanskg, przet. W. Nowicki, Wyd.
Prészynski i S-ka, Warszawa 2005, s. 113.
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Scigania w USA zgloszono 22 tys. zabojstw, aresztowano 18 tys. osdb, a w wig-
zieniach znalazlo si¢ 8 tys. skazanych. W tym tez roku na karg pozbawienia zy-
cia skazano 220 oséb, a wyrok wykonano jedynie na 40. Liczby te poréwnajmy
z mozliwym teoretycznym zestawieniem. Zatézmy, ze karg $mierci wykonuje
si¢ przez 5 dni w tygodniu, przez 52 tygodnie, fgcznie 260 dni w ciggu roku.
8 tys. wyrokéw podziclone przez 260 dni daje liczbg 31 egzekucji dziennie. Tak
wlasnie powinna wygladaé petna realizacja mitu diurna w aspekcie kary $mierci.
Gdyby mass media codziennie informowaly o 30 egzekucjach, liberalny system
polityczny moglby tego nie wytrzymac. Ponadto koszt takiej polityki karnej byt-
by olbrzymi, jesli przyjaé, ze droga odwolawcza od jednego wyroku zajmuje
kilkanascie lat i kosztuje miliony dolaréw. Amerykanski diurn kary $Smierci pod
lupg filozofii wyobrazni okazuje si¢ produktem umowy, w ktorej cztowiek ska-
zany targuje si¢ z panstwem o wilasne zycie. Samo panstwo jawi si¢ jako sfera
umowna, niemajaca ontologii (idei), zdesakralizowana, tworzona przez wielu dla
jednego. W ramach instytucji kary smierci bardziej mamy do czynienia z typem
handlarza-polityka lub handlarza-prawnika, niz z zywiotem odwagi przeciwsta-
wienia si¢ Smierci lub wykonania kary $mierci.

Europejskim logosem karania $miercig (w uproszczeniu — racjonalnoscia kary
$mierci) zajmowat si¢ m.in. Michel Foucault. Analizujac instytucj¢ prawng kary
$mierci w epoce nowozytnej, mysliciel ten zauwazyt charakterystyczng zmiang
kulturowego paradygmatu, polegajaca na przyjeciu politycznego projektu precy-
zyjnej parcelacji legalizméw, uogdlnieniu funkcji karej oraz ograniczeniu wiadzy
karania w celu sprawowania nad nig kontroli?. Mozemy wskaza¢ wiele fragmen-
tow Woli wiedzy sugerujacych, ze Foucault mial Swiadomos¢ braku oryginalnosci
twierdzenia, iz historia spoteczenstw zachodnich w ostatnich stuleciach bynajmniej
nie ujawnia represyjnej gry wladzy?. Zaréwno w Ameryce Pémocnej, jak i w Eu-
ropie, karg $mierci administruje cztowiek — indywiduum. Z punktu widzenia filozo-
fii wyobrazni nie ma indywiduum — jest indywiduacja. Spoleczng trescig indywidu-
um jest zero, indywiduum w socjologii to pusta abstrakcja. Kiedy przechodzimy od
catosci do czgéci lub prywatyzujemy calosc, to fracimy tres$é, ktora jest kolektywna
tozsamoscig cztowieka. Filozofia wyobrazni, jako nauka paradygmatyczna, postu-
guje si¢ takimi pojeciami, jak ,;spoleczna swiadomos¢” Durkheima 1 ,,spoleczna
nieswiadomos$¢” Junga. Zestawiajac owe pojecia na wspoinym rysunku — schema-
cie, uzyskujemy obraz zaprezentowany na rysunku 3.

2 M. Foucault, Nadzorowaé i karaé. Narodziny wigzienia, przet. T. Komendant, Wyd. Aletheia,
Warszawa, 2009, s. 99.
2 S. Wrébel, Wiadza i rozum, Wydawnictwo Naukowe UAM, Poznan 2002, s. 109-110.
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Zestaw archetypow Zestaw statusow spotecznych

Wewnetrzna Osobowosé Zewngetrzna

Nieswiadomos¢ spoteczna Ego Spoteczenstwo
(Zestaw archetypéw diurna Logos
i nokturna) $wiadomosé,
rozum

Persona = czlowiek socjalny
($wiadomos$¢ spoteczna)

"~ Rys. 3. Struktura osobowosci w modelu wg Durkheima-Junga-Duranda
Zrodlo: A. G. Dugin, Socjologia wyobrazni, Akademicki Projckt, Triksta, Moskwa 2010, s. 55.

W tym wspdlnym modelu wg Durkheima-Junga-Duranda nie ma przejscia
od mitu do logosu — nazywanego w starej socjologii postgpowym, czy tez roz-
wojowym. Tuta] logos reprezentowany przez spoleczng swiadomos¢ wystgpuje
w liczniku, a w mianowniku mamy mithos W postaci nieswiadomosci spolecznej.
Innymi stowy, mithos dalej zyje we wspotczesnym czlowieku i tworzonej przez
niego sferze kultury, natomiast historia Zachodu i zachodniej filozofii przedstawia
powolne, ale stopniowe 1 systematyczne przejscie od mithosu do logosu 1 oswo-
bodzenie logosu od mithosu. Proces ten mozna zobrazowac tak, jak na rysunku 4.

PREMODERNA MODERNA POSTMODERNA
MITHOS (KS) . LOGOS (KS) LOGISTYKA

ETNOS = NAROD = NACJA=———————
MITHOS (KS) MITHOS (KS)

A B C

Rys. 4. Likwidacja kary $mierci w syntagmatycznym (diachronicznym) ujeciu historii

Diurniczny /ogos narodu powstal z etnosowego mitu (A) i przeszedt w logos
nacji (C), czyli sztucznie sczepionego konglomeratu obywateli-atomow, ktorzy
jako indywidua stanowig spoleczenstwo obywatelskie. Réwnolegle zostaty wy-
rwane korzenie diurnicznego narodowego mitu (B), a w to miejsce pojawil si¢
pacyfizm, otwarte spoteczenstwo opisywane przez Karla Poppera i kulturowe ak-
sjomaty wyrastajace na gruncie doktryn liberalno-demokratycznych. W postmo-
dernie zachodzi proces samozaprzeczenia i samozniszczenia mitu diurna. W polu
imaginacji dotyczacej kary Smierci mamy do czynienia z szeregiem indywiduow,
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charakteryzujacych si¢ brakiem duchownosci i zyciowej energii, ktére w tym
stanie ,,ducha” tworzg spoleczenstwo obywatelskie bedace ich agregatem, indy-
widuéw zwrdconych plecami do polityki. Spoteczenstwo obywatelskie to ultra-
demograficzny koncept oparty (jak to przepowiadatl Nietzsche) na zabiciu Boga
w sferze filozofii politycznej, ale tez w sferze wyobrazni i kulturowej tozsamosci.

Ideologia spoleczenstwa obywatelskiego jest fundamentem Filozofii Poli-
tycznej Matki. Zakfada najpierw wystgpowanie przeciwko panstwu jako war-
tosci, jako instancji samodzielnej, a nastgpnie likwidacje panstwa, na ktérego
miejsce przychodzi ekonomika 1 infosfera. Faktyczna likwidacja kary $mierci
poprzedzona jest likwidacja obronnosci, poniewaz demokracja z demokracja nie
prowadzi wojen. Wojny psuja interesy i wciagajg oboj¢tne dotad masy do udziatu
w zyciu publicznym.

Okresem, kiedy Jlogos zwyciezyt mithos, byly czasy nowozytne. JesteSmy
swiadkami realizacji systemowego projektu depolityzacji ludnosci, odbywajgce-
go si¢ wbrew koncepcji Lewiatana i wbrew koncepcji umowy spotecznej®. Prze-
ksztalcajac swiat poprzez naukows dziatalnos¢, cztowiek pozwala roéwniez na
to, by technika i mechanizacja zawtadnely rozumem i duchem. Ta nieuchronna
tendencja do racjonalizowania doprowadzi kiedys do ,,mechanicznego rozktadu”
historii — wedlug M. Webera — i do powstania ,,zelaznej klatki” zbiurokratyzo-
wanego spoteczenstwa. Czlowiek.manipuluje naturg, by zdoby¢ nad nig coraz
wickszg wladze, 1 rownoczesnie stwarza moce, nad ktdrymi ma coraz mniejszg
kontrolg. Cztowiek nowoczesny moze czci¢ owa wladzg w sposéb, w jaki czlo-
wiek prymitywny czcit bogow?.

Podsumowujac nasze rozwazania, nalezy stwierdzi¢, ze wedhug koncepcji
sformutowanych przez Gilberta Duranda, problematyke kary Smierci oraz stosun-
ku czlowicka wobec kresu egzystencji mozna postrzegac jako zagadnienie, ktore
pojawia si¢ w sferze psychiczno-kulturowej — uymowanej przez pryzmat syste-
mowej funkcjonalnosci mitéw — w trzech roéznych grupach archetypow: diurna,
noktumu dramatycznego 1 nokturnu mistycznego. Spoteczny fakt kary $mierci
instytucjonalizuje si¢ w polityce jako kara wydana przez Boga lub w imieniu
Boga (epoka premoderny). Poczagwszy od moderny, najwyzszy wymiar kary stat
si¢ polityczno-medialnym rytuatem ponownego zaczarowania §wiata w spole-
czenstwie nowoczesnym, ktéry ma wigcej wspolnego z biezacg walka o wladze,

3 Kazdy [...] zloczyfica, porywajac sie na prawo spofeczne, staje si¢ przez swe zbrodnie bun-

townikiem i zdrajca ojczyzny; gwalcac jej prawa, przestaje by¢ jej czlonkiem, a nawet prowadzi
Z nig wojng. Wowczas zachowanie panstwa nie da si¢ pogodzi¢ z jego zachowaniem przy zyciu;
musi zgina¢ jedna lub druga strona; i gdy sie zadaje $mieré winowajcy, to nie tyle jako obywate-
lowi, ile jako nieprzyjacielowi. Formy procesowe, wyrok, dostarczajg dowodow 1 stwierdzenia,
ze ztamat ukiad spoleczny i ze wskutek tego przestat by¢ czlonkiem panstwa™. J. J. Rousseau,
O umowie spolecznej, przet. M. Starzewski, De Agostini Polska sp. z 0.0., Warszawa 2002,
s. 63-64.

J. P. Diggins, lluzje pragmatyzmu: modernizm oraz kryzys poznania i autorytetu, przet. M. Filip-
czuk, Oficyna Wydawnicza Losgraf, Warszawa 2010, s. 53-54.
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niz jest akceptowaniem autorytetéw, nie moéwigc juz o obowiazku 1 odpowie-
dzialnosci”’. Czytelnicy gazet 1 widzowie telewizyjni akceptuja $mieré jako wy-
darzenie codzienne; sg zainteresowani $miercig, a nawet wykazuja upodobanie
do makabrycznych szczegdtéw pod warunkiem, ze chodzi o $mier¢ konkretna,
a nie $mier¢ jako taka, w sensie filozoficznym, ktéry niesie z sobg koniecznosc¢
sporzadzenia rachunku z wlasnego zycia. W takim spoleczenstwie dyskusje pu-
bliczne ograniczaja si¢ do kwestii spolecznych nastgpstw kary $mierci lub euta-
nazji.

Wigkszo$¢ ludnosci swiata zyje w spoteczenstwach tradycyjnych, w ktérych
kara $mierci jest czg$cig socjalnego logosu. W Europie nowe tendencje w kul-
turze 1 nowe nurty intelektualne, ktore okreslamy wspélnym mianem postmo-
dernizmu, a ktére mozna tez okresli¢ jako koncowy twoér paradygmatu postepu,
pojawity si¢ dopiero w polowie XX w. Wspdlczesnie owe nurty 1 zjawiska maja
pozycje dominujacg w kulturze Zachodu. Réwnoczesnie jednak, uwzgledniajac
przestrzen geograficzno-kulturowa oraz czasowy zakres rozwoju ludzkiej cy-
wilizacji, mozemy metaforycznie powiedzie¢, ze epoka postmodernistycznego
postepu to jedynie maly wezelek na wielkim kobiercu mitologii. Z metodolo-
gicznego punktu widzenia zwrot w dyskursie nad kara $mierci, uwzgledniajacy
stwierdzenia filozofii wyobrazni symbolicznej podnoszone przez Gilberta Duran-
da, zwraca uwagg¢ badawczag w kierunku antropologiczno-strukturalnym. W tym
modelu kara $mierci jest widziana jako sapkcja zintegrowana z Zyciem, a nie
jako kulturowy parametr, w spektakularny sposob wplywajacy na zycie. W kwe-
stil dotyczacej filozoficznej analizy kary $mierci mamy zatem do wyboru: albo
przechodzimy na strong antropologii trajektu, albo na strong¢ poststrukturalistow,
ktérzy postuluja przedtuzy¢ moderng, postugujac sig¢ mitem uwolnienia ludz-
kosci od cztowieka. Ten sposéb myslenia byt szczegdlnie widoczny w refleksji
francuskiego filozofa utozsamianego z krggiem postmodermistow — Giles’a Dele-
uze’a, ktory glosit, ze cztowiek to faszyzm, zdefiniowany wewngtrznym swiatem
1 zewngtrznym socjum, ze nalezy znie$¢ wewngetrzny §wiat oraz socjum po to,
by stworzy¢ jedno klacze i1 jedno cialo beéz organdéw, ktoremu latwiej bedzie sig
toczy¢. Charakterystyczne jest to, ze logos postmoderny utracit swoja wertykalng
strukture i ,,toczy sie poziomo”. Bez wzgledu na to, czy kara Smierci jest, czy
jej nie ma — w epoce postmoderny dochodzi do kresu pewnej koncepcji, pewnej
wizji cztowieka. To, co rozwijalo si¢ pod nazwg humanizmu i rzeczywiscie miato
za zadanie uzgodni¢ wewnatrz-inicjacyjne dgzenie duszy ludzkiej (w znaczeniu
Jungowskim) do indywiduacji z normami socjalnymi, z czasem przeksztatcito si¢
w antyhumanistyczne projekty. Jesli na poczatku bylo co oswobadzaé, to p6Zniej
to, od czego poststrukturalisci cheieli uwolnié cztowieka, gdzies zagingto i pozo-
staty tylko metaforyczne ktgcza Giles’a Deleuze’a.

2T Tamze, s. 53.
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Poniewaz spoleczenstwo postmoderny traktuje $§mieré jako tabu, a do zy-
cia odnosi si¢ bez naleznej mu czci, gromadzone przez siebie rzeczy uwaza za
wygrany zaklad ze $miercig. Nietzsche, ktory byl prorokiem postmodernizmu,
nazwatby brak kary $mierci zorganizowang panstwowg niemoralnoscia.

Antropologiczno-kulturowa perspektywa kary
sSmierci w filozofii wyobrazni symbolicznej

Streszczenie

Celem tego artykulu jest zastosowanie metody filozofii wyobrazni Gilberta Duranda do
zjawiska spotecznego okreslanego jako kara $mierci. Najpierw autor poszukuje korzeni
kary $mierci w ,;mitologii ludowej”, podajac przykiady sekwencji: zty postgpek — prze-
klecie — smier¢. Nastepnie sigga po koncept filozofii wyobrazni, w ktorej archetyp $mier-
ci od pioruna jest przykladem dziatania diurnicznej grupy mitéw o heroicznej sprawie-
dliwosci. Miedzy porzadkiem wyobrazni a porzadkiem spolecznym istnieje daleko idaca
zbieznosé, polegajaca na przeniesieniu diurnicznej sprawiedliwosci ze sfery nieswiado-
mosci zbiorowej do sfery polityki i wladzy opartej na Jogosie. Rezygnacja z kary $mierci
w spoleczenstwie moderny i postmoderny dokonuje si¢ w modelu, ktéry na gruncie filo-
zofii wyobrazni okreslany jest jako Filozofia Polityczna Matki.

-
’
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AHTPONOKYJLTYPHAS NMEPCHIEKTUBA CMEPTHOM
xa3uu_B ¢punocopun Boodparkenns

Coaepxanne

B crarbe ,,AHTpONOKYNBTYPHAA NEPCHEKTHRBA CMEPTHOU Ka3uu_B ¢uiuocodun Boobpa-
KEHNA” NPEACTABICH BONPOC CMEPTHOH KasHM C TOYKH 3peHHs riocodun Boobpaxe-
HMA (paHIy3cKOro couuonora, agrponosora u ¢unocoda XKunndepa Miopana. Uepes
KOHHENTBI: «COLMANIbHOIO JIOF0Ca», «aHTPOIIOIOTHYECKOrO TPaeKTa», Yepes pasaeieHue
COZAEp/KaHUs BOOOpaxeHHs Ha Tpu Oonwiuue rpynmsl (MudoB, apXeTUIIOB, CUMBOJIOB,
CIOXKETOB) M Ha J1Ba pexxuMa «diurne» (bp. — «AHEBHOH pexum»), U «nocturne» (dp.
— «HOYHOH PEXHM») — paCCMATPUBAETCS OTHOIUEHHE K HHCTUTYTY CMEPTHOH Ka3HU BO
BCEX THNax oduiecTBa. Mud ecth NepBbli ypOBEHb CTPYKTYPHPOBAaHMA BOOOpAXKEHUS,
KOTOpBIE 3all0NHAET COO0H BCE NPOCTPAHCTBO nepen JHLoM cMeprd. Ha cxeme Ilpemo-
aepi—Monepa-IlocTMonepH, Mbl BUAMM OAHOMEPHYIO KapTHMHY: JIOTOC YTOJOBHOIO Npa-
Ba 6opercsa ¢ MUPOCOM AUKHX 0OBIYAEB APEBHOCTH U NMNOCTENEHHO 100X AAeT.
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